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Le patfrimoine culturel est
en grande partie immatériel
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A l'occasion d'un déplacement @ Nagasaki (Japon) ol plusieurs églises
pourraient étre classées au patrimoine mondial de I'Unesco, Mgr Follo s'est livré
& une longue réflexion sur l'importance de tout ce qui est immatériel

dans la culture humaine. Il a souligné la valeur exceptionnelle universelle

de la culture japonaise et du christianisme.

La ville de Nagasaki est connue pour son importante communauté chrétienne et pour I'histoire de ses martyrs.
Une série d'églises font aujourd’hui 'objet d’une étude pour leur classement au patrimoine mondial de I'Unesco.

2 humanité intégrale s'exprime dans

« L la culture », affirmait Jean-Paul I,
quand le mot « culture » n’était

pas encore devenu le slogan des revendica-
tions identitaires et des batailles commu-
nautaristes. En effet, aujourd’hui, parler de
culture signifie affronter tous les problemes
d'une facon profondément humaine pour
batir la paix. Comme le disait Jean-Paul II
dans son discours a2 I'Unesco le 2 juin

1980: « Chomme vit une vie authentiquement
humaine grdce a la culture [...] grdce a la
culture 'homme devient plus homme : il « est »
plus » (Ibid. nn 11, 14).

I'homme étant un étre de nature et de culture,
une réflexion sur la culture ne manquera jamais
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de se dire nécessaire lorsque nous débattons

de I'humanité de 'homme, de la spécificité
de sa place au monde et de sa facon d’étre en
relation avec la transcendance. Néanmoins, il



semble nécessaire de poser une question préli-
minaire : la culture, est-elle d’abord un theme?
Est-elle locale ou globale? Peut-on parler
d'une culture universelle? A ces questions,
je me permets de proposer une réponse réti-
cente. La réticence est simple, et elle découle
de la constatation suivante: le sujet qui tente
de définir ou de penser la culture est tou-
jours un sujet « en situation », incarné dans
un milieu historico-culturel inévitablement
déterminé. Quelle culture déterminée, d’autre
part, nous permet de prendre comme theme
le phénomene universel de la culture, a savoir
la culture en tant que phénomene universel?
Enfin, comment la culture/éducation peut-elle
batir la paix dans les esprits des femmes et des
hommes (cf. Prologue de l'acte constitutif de

'Unesco) ? Comment le pardon, y compris
ce qui concerne la bombe atomique, peut-il
¢tre non pas seulement une bonne attitude
humaine pour vivre en harmonie, mais un
« élément culturel » incontournable pour
batir une civilisation de I'amour? Comment
la lecon des martyrs peut-elle nous apprendre
a vivre dans la paix, 'harmonie, 'amour et
le respect réciproque? Il ne faut pas oublier
que les martyrs chrétiens meurent par et pour
les autres, non pas contre les autres. Donc ils
appliquent jusqu'aux extrémes conséquences
la logique du pardon et du don.

Pour bien répondre a ces questions il m’est
utile, sinon nécessaire, de vous présenter des
prémisses liées au patrimoine mondial cultu-
rel de 'Unesco.

L'IMPORTANCE DU PATRIMOINE CULTUREL MONDIAL

Pinstrument international le plus connu,
proposé par I'Unesco pour la promotion du
patrimoine culturel « matériel » ou « tangible »
(monuments, églises, etc.) est la Convention
du 16 novembre 1972 sur le patrimoine de
valeur exceptionnelle pour la communauté
internationale tout entiere, ratifiée par presque
tous les Etats du monde (actuellement 191 sur
195 Etats membres de 'Unesco), qui en ont
fait ainsi un instrument légal de portée univer-
selle pour la protection des biens culturels et
naturels de la terre.

Sur la base d’'un tel instrument, cette agence
spécialisée des Nations Unies a, pour le
moment (en 2014), identifié et déclaré
comme patrimoine inaliénable de T'huma-
nité 1007 sites archéologiques, monumen-
taux et paysagers, qui vont des « sanctuaires
naturels » aux paysages fruits de l'ceuvre
de 'homme, et de centres urbains entiers a
des aires archéologiques, en passant par des
monuments seuls.

Ce qui est arrivé au patrimoine culturel ainsi
quaux biens et édifices religieux au cours des
deux guerres mondiales du siecle dernier — et
ce qui se passe dans les conflits armés actuels,
trop fréquemment justifié, encore une fois,
par le recours 2 la clause de la « nécessité mili-
taire » —, tout cela a mis en évidence d'un coté

le manque de netteté des normes internatio-
nales, et a constitué, de l'autre, 'occasion d'une
réflexion dont les fruits ont bénéficié au droit de
la guerre, mais également au droit humanitaire
ainsi qu'aux normes internationales placées en
deéfense des droits de 'homme. |...]

Toutefois, c’est la naissance de I'Unesco qui a

créé un cadre institutionnel pour I'élaboration

et 'adoption de normes plus nettes [...] pour
la protection du patrimoine mondial en temps
de paix et en temps de guerre.

Ce patrimoine est important pour au moins

six motifs. Il est:

« mémoire a garder par des monuments, qui
sont des lieux ou des statues pour le sou-
venir et la réflexion sur les événements ou
personnes historiques (cf. le concept latin
de monumentum qui vient du verbe monere,
clest-a-dire « rappeler », « faire savoir », et
mentum, c'est-a-dire « moyen » ou « acte »);

« expression de notre concept de beauté artis-
tique ou naturelle ;

« lieu fondateur de l'identité collective ;

« lieu d’éducation des nouvelles générations,

« lieu d'usage a but didactique ou pour le
temps libre : le tourisme culturel;

« enfin, en dernier point mais non le moindre::
lieu de culte, dont les croyants ont le droit de
jouir quotidiennement ou comme pelerins.
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Le concept de richesse « immatérielle »

De nombreux observateurs ont pourtant
percu, des la fin des années 1980, l'exigence
de flanquer un instrument international aussi
important d'un dispositif analogue de protec-
tion des richesses « immatérielles » qui consti-
tuent le patrimoine, pour ainsi dire, « intan-
gible » de I'humanité. Apres un long chemin
d’études et de propositions, I'on est ainsi arrivé
a la Convention universelle pour la sauvegarde
du patrimoine culturel immatériel, adoptée
sans aucun vote contraire a Paris le 17 octobre
2003 par la Conférence générale de I'Unesco.
Beaucoup de pays adhérents ont vu,
des le début, dans le nouveau
traité, une sorte de complément
a la Convention de 1972. Car
il n’échappait a personne
combien la protection des
seuls paysages et « environ-
nements » matériels a peu
de sens sans la conservation
des cultures et des expressions
sociales et religieuses qui les ont
protégés, embellis, aimés.

Clest donc depuis 1997, cest-a-dire depuis
quelle a institué le programme relatif aux
« chefs-d’ceuvre du patrimoine oral et imma-
tériel de I'humanité » (a I'occasion de la 29
session de sa Conférence générale), que
I'Unesco a initié, de facon méritoire, un tra-
vail de catalogue et de valorisation — analogue
a celui relatif au patrimoine « matériel » — de
ces biens dits « intangibles » parce qu’ils ne se
matérialisent pas dans des objets ou des réali-
tés concretes ou physiques.
Jusqu'aujourd’hui, 'Unesco a proclamé dans
la Liste représentative 337 « chefs-d’ceuvre »
de 98 pays. Les pays qui y adherent
%, sont 156 sur les 195 Etats membres
. de I'Unesco. Cette liste ne peut
\\, étre considérée comme exhaus-
tive. Elle se veut indicative
des expressions culturelles
qui expriment la vision poé-
tique, religieuse et éthique du
monde, contribuant ainsi a
sensibiliser les populations aux
racines identitaires et morales de
la vieille culture populaire.

PATRIMOINE CULTUREL ET DEVELOPPEMENT PERSONNEL

Le droit des peuples & la conservation et au
développement de leurs identités et traditions
culturelles respectives peut étre intégré au
nombre des droits de 'homme, a la lumiere du
principe de la « dimension culturelle du déve-
loppement » sanctionné par la Déclaration de
Mexico sur les politiques culturelles, approu-
vée par la Conférence générale de I'Unesco en
1982. Les Etats réunis en ce consensus faisant
autorité, déplorant toutes les conceptions du
développement congues seulement en termes
quantitatifs, et réaffirmant que c'est '’homme
qui doit toujours demeurer « l'origine et I'ob-
jectif du développement », ont solennellement
déclaré que les stratégies d'aide planifiées au
niveau international devraient étre congues a
la lumiere du contexte culturel, historique et
social de chaque peuple puisque « la culture
est la condition essentielle pour un développe-
ment authentique ».

La Déclaration universelle de I'Unesco sur la
diversité culturelle, adoptée a l'unanimité des
185 Etats-membres représentés a la 31¢ ses-
sion de la Conférence générale de 'organisa-
tion le 2 novembre 2001, suite aux tragiques
événements du 11 septembre, a eu entre
autres objectifs de contribuer a l'apparition
d'un climat favorable pour faire de la culture
un facteur de développement. ..

La Déclaration de Johannesburg sur le déve-
loppement durable (septembre 2002) a, par la
suite, réaffirmé que la « riche diversité » cultu-
relle du monde constituant une « force col-
lective » commune, devrait étre employée en
premier lieu pour assurer le développement
durable (partie 16). Clest aussi sous I'impul-
sion de cette Déclaration que la Convention -
universelle pour la sauvegarde du patrimoine
culturel immatériel définit significativement,
dans son préambule, le patrimoine culturel



immatériel comme « une garantie du dévelop-
pement durable ».

Clest au concept de développement durable
humain, et non seulement socio-économique,
que fait également référence, dans la partie pla-
cée en préambule, la Convention sur la diver-
sité culturelle approuvée a Paris, le 20 octobre
2005, par la Conférence générale de I'Unesco.
Une telle convention nous permet daccéder,
au niveau juridico-international, au concept
nouveau et plus ample de « patrimoine cultu-
rel global », qui comprend des biens dont la
conservation va bien au-dela de la simple pré-
servation des objets tangibles. Concue comme
le «couronnement » du systeme Unesco
préexistant dans le secteur de la protection
du patrimoine culturel immatériel, celle-ci
se caractérise par une difficulté encore plus
grande a identifier un « objet » spécifique de
la protection internationale.

« Patrimoine culturel intangible »

Si le développement économique et social d'un
peuple doit étre aussi paramétré 2 la valorisa-
tion de son identité culturelle, il faut cepen-
dant clarifier — comme le fait la Déclaration
de Mexico de la Conférence mondiale sur les
politiques culturelles — que I'héritage de toute
communauté doit étre défini non seulement
en référence a ses « ceuvres matérielles » mais
également 2 celles qui sont « intangibles ». Ceci
introduit le concept de « patrimoine immaté-
riel » dans lequel on integre aussi les langues
locales, les rites, les croyances, les traditions
artisanales, etc.

La perspective d'une nécessaire « tangibi-
lité » dans la protection des biens culturels a
été dépassée au niveau du droit international
suite a I'approbation, en 2001, de la Conven-
tion de I'Unesco sur le patrimoine culturel
subaquatique. Toutefois, c’est la Convention
pour la protection du patrimoine immatériel
(2003) qui a servi de véritable « tremplin de
lancement » pour une affirmation et un déve-
loppement pleins et entiers du concept de
« patrimoine culturel intangible », comme nous
y avons fait allusion.

Je crois que cette Convention est liée a I'im-
portant travail du M. Koichiro Matsuura,
ancien directeur général de 1'Unesco. Cet

vivants (voir encadré).

Eglise d’Egami.

LEXEMPLE DES « TRESORS
VIVANTS » JAPONAIS

Au sortir de la Deuxigme Guerre mondiale,
le Japon entama une reconstruction bien
a lui: parallelement & Iessor industriel,
teinté d’innovations technologique
et de modernisation, ce beau et grand pays,
conscient de la richesse de son artisanat, prit
des mesures pour le préserver et le mettre
en avant. C'est ainsi que furent créés, dés
les années 1950, les « trésors nationaux
~ vivants », destinés a la reconnaissance
d’un patrimoine immatériel, d'un ensemble
d’arts et de savoir-faire d’exception se
transmettant oralement, voire physiquement.
Les « trésors » sont des artisans et artistes
« détenteurs de biens culturels intangibles »
issus de domaines aussi variés que le théatre,
les arts martiaux, la musique, la céramique,
la laque, le bois... Tous ces savoir-faire ont en
commun une excellence dans leur exécution,
des techniques préservées et affinées avecle
temps, et une habile conjugaison de I'histoire:
et de la modernité hissant ces traditions
ancestrales et patrimoniales au rang
de potentiels outils de développement
et de rayonnement de 'archipel nippon
alinternational. ' '

illustre Japonais a su la promouvoir grace au
fait que le Japon a mis en place, dés les années
1950, la valorisation des trésors nationaux
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PATRIMOINE CULTUREL ET IDENTITE RELIGIEUSE

Il faut sauvegarder et promouvoir le patri-
moine culturel dans son intégralité, dans son
sens complet : matériel et immatériel, y com-
pris sa fondamentale dimension religieuse.
LUnesco a actuellement quatre programmes
pour cela: la Proclamation des chefs-d’ceuvre
du patrimoine oral et immatériel de I'huma-
nité, déja citée, les trésors humains vivants, les
langues en danger, et la musique traditionnelle
du monde. Il manque donc encore une initia-
tive spécifique et officielle sur le patrimoine
« immatériel » d'intérét religieux.

Du reste, pour ce qui concerne déja le patri-
moine « matériel », il reste encore beaucoup
a faire. 11 y a une question délicate concer-
nant l'interprétation qui sera faite du concept
de « protection de la diversité religieuse », tant
au niveau communautaire européen qu'au
niveau international, aprés l'approbation
définitive de la Convention correspondante.
En effet, (sera-t-elle utilisée) pour poursuivre
dans le relativisme religieux qui jusqu'a
maintenant a inspiré la « philosophie institu-

tionnelle » de I'Union Européenne ? [...] &

Si, au contraire, on voulait faire de
la « diversité religieuse » une notion
utile et nécessaire afin de déve- [
lopper les diverses dimensions de ¢
l'identité et de la liberté de reli-
gion du continent, il serait sou-
haitable qu’elle puisse étre incluse
dans un instrument juridiquement
contraignant, comme le traité consti-
tutionnel européen.

Le retour du sacré

Comme il a été dit récemment de source faisant
autorité, c'est justement a cause de son indiffé-
rence — sinon de son hostilité — au grand besoin
identitaire religieux qui anime ses peuples —
surtout depuis le 11 septembre 2001, mais
pas exclusivernent — que la culture européenne
communautaire ne sait pas étre aujourd’hui une
culture populaire. |...]

Si le sacré a semblé « revenir » en sursaut, de
maniére inattendue, dans les comportements
quotidiens et dans la vision politique du futur
de T'Europe, cela est arrivé parce que l'on a

payé trop. longtemps le prix des concessions
a la modernité ; des concessions qui non seu-
lement assignaient a la religion un role de
plus en plus marginal par rapport a la vie en
société, a la vie publique et méme 2 la démo-
cratie, mais qui caractérisaient également,
comme une irrésistible tendance sur le long
terme, la sécularisation de tous les aspects du
vivre ensemble humain.
a mon humble avis, pour ce concerne 'Asie, le
sacré n'a jamais quitté la société.
Le moment est pourtant arrivé de nous
demander s'il n’est pas temps de laisser défi-
nitivement derriére nous toute interprétation
de la modernité en Occident en termes d’op-
position, voire méme de contradiction inso-
luble, avec tout ce qui est « sacré », « foi »,
« religion ».
De ce point de vue, la Déclaration de 'Unesco
de Mexico de 1982 avait déja explicitement
clarifié de quelle fagon le concept d’héritage
culturel incluait également les expressions
de la spiritualité des peuples. Comme on
le sait, la dimension religieuse a été en
b, revanche rayée du préambule de la
constitution européenne, dans une
4 inobservance myope des invita-
tions faites, entre autres, par le
pape Jean-Paul IL.
En demandant, sans succes, l'in-
sertion d'une mention sur I'impor-
tance des biens culturels religieux
dans le préambule de la Convention
sur la diversité culturelle, en tant qu'ob-
servateur permanent du Saint-Siege aupres
de I'Organisation des Nations-Unies pour
I'Education, la Science et la Culture, jai
invité la communauté internationale a recon-
naitre comme partie intégrante du patri-
moine culturel et artistique de toute 'huma-
nité les biens d'intérét religieux, parce guil
s'agit d’'une question concernant « les aspects
objectifs de la diversité culturelle ». Au nom du
Saint-Siege, j'ai ensuite adressé un appel 2
I'Unesco a préter une plus grande attention
«a laspect religieux, qui nest pas un' simple
appendice de la vie des personnes, mais fait par-
tie de leurs légitimes aspirations ».



CULTURE POUR LA LIBERTE

En dépit de la richesse de I'héritage du patri-
moine mondial, nous nous demandons, en
cette fin d'année 2014 (qui peut encore étre
considérée comme le début de millénaire), si
un avenir est encore possible et, si oui, lequel.
Non seulement 'humanité de 'homme mais
aussi la survie de I'espece humaine dans son
ensemble paraissent menacées. De nombreux
éléments nous aménent 4 nous demander, en
effet, quel avenir est réservé aux jeunes, aux
peuples et aux nations, ainsi qu'a notre liberté,
notre amour et notre foi.

Nous ne sommes pas a I'abri d’un retour a la
barbarie, tel qu'on en a connus par le passé,
il n'y a pas si longtemps. Pour la premiere
fois dans I'histoire de 'humanité, 'homme
est confronté a la question de sa propre sur-
vie. Pour la premiere fois, il a la capacité
technique de détruire le monde entier. Jadis,
la menace d'une catastrophe apocalyptique
venait essentiellement de I'extérieur. Doré-
navant, elle peut surgir de l'intérieur. Lespé-
rance est ainsi le défi le plus urgent du troi-
sieme millénaire, aux cotés de la foi, cette
« substance des choses espérées ». La culture
I d’hui doit inventer a tout prix « les

Liberté et technologie
Lun des lieux principaux de l'exercice de
la liberté est la technologie. On oppose

Le chemin qui méne a |'église de Shitsu.

souvent foi et technologie mais il sagit la
d'une opposition artificielle. En réalité, ce
n'est pas entre la foi et la technologie qu’il
y a rivalité mais entre la foi et une certaine
technologie qui refuse d’avoir une ame.
Toute forme de progrés scientifique est une
étape du chemin parcouru par I'homme
qu'il serait stupide de vouloir faire cesser.
A partir du moment ot I'homme déciderait
d’arréter de progresser, il commencerait a se
mutiler lui-méme. En somme, le probleme
n'est pas d'accepter ou refuser la technique,
mais de savoir dans quelle direction, par
quels moyens et a quelles fins on peut et
on doit organiser le progrés scientifique et
technologique. Encore une fois, le progres
est irrécusable, on pourrait méme dire ina-
liénable, mais il ne peut a lui seul réaliser
l'espoir de 'homme. Les espérances que la
technique fait naitre ne se substituent pas
completement a l'espérance humaine, mais
elles 'orientent.

Le défi du troisieme millénaire ne concerne
donc pas, a proprement parler, les rapports
entre le monde scientifique et technologique
et le monde de la foi, mais la capacité de
I'un et de l'autre a converger dans un méme
lieu: le monde de 'homme. On rencontre &
ce sujet les mémes difficultés et les mémes
ambiguités qu'au XIX® siecle, alors que
science et foi essayaient de se substituer

Eglise de Shitsu.
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I'une a lautre. A la différence prés que les
questions posées par le progrés technique
aujourd’hui sont telles qu’elles rendent les
réponses d'autant plus difficiles a formuler,
non seulement pour les croyants mais aussi
pour les hommes de bonne volonté.

Liberté et politique

Au-dela ou en-de¢a du défi technologique,
notre époque a accepté de relever le défi de
la Liberté dans le domaine politique. Une
fois révolu le temps des totalitarismes —
qui ont cotté la vie a des millions de per-
sonnes —, les hommes ont cru que les libertés
démocratiques allaient satisfaire tous leurs
espoirs. Mais ils se sont vite apercu que la
liberté n’était pas synonyme d’espérance.
Ils ont découvert que la liberté, qui n'est
qu'un instrument de I'espérance, pouvait

étre récupérée et détournée. C'était
I'époque de la « guerre froide » —
et de la « paix froide », pourrait-

on dire — qui a fait renaitre des
haines profondes.

Certes, la liberté est ce qui fait == = =
transparaitre la lumiere de la

raison, la grandeur de la dignité

de l'homme, et, d’'une certaine
maniere, la lumiere de la transcen-
dance. Mais, pour cela, elle doit devenir
un véritable espace d’autonomie pour l'in-
dividu comme pour la collectivité. Comme
le rappelle si bien Descartes: ou la liberté
est illimitée « in radice » ou elle n’est pas.
Dailleurs, les institutions qui permettaient
l'exercice d'une soi-disant liberté ne furent
parfois que des champs de bataille ot s’af-
fronterent les intéréts privés, sans aucun
rapport avec la liberté. De facto, il s'agis-
sait de tyrannies plus ou moins raffinées et
programmeées.

Méme si l'espérance a partie liée avec la
liberté, dont elle se nourrit, elle doit donc
aller au-dela pour se fixer dans I'éternel,
et non dans I’éphémere. Or, nous vivons
dans une culture qui a exalté et qui exalte
aujourd’hui encore I'éphémere en mettant
en valeur ce qui nous assujettit, ce qui nous
lie 2 I'immeédiateté pour nous éloigner de ce
qui fait la grandeur de 'homme: la pensée.

La civilisation des images donne aux indi-
vidus l'illusion de réfléchir mais, en réalité,
elle ne leur propose que des slogans artifi-
ciels a répéter. [...]

Le rdle de I'Eglise catholique
C'est dans un tel contexte que I'Eglise catho-
lique offre sa contribution a I'édification d'une
civilisation de I'amour fondée sur la vérité et
la liberté auxquelles tous les hommes aspi-
rent. Vérité qui unit 'homme a la vie et qui
le rend libre. D’autre part, I'Eglise contribue
aussi a construire la paix par la proclamation
et par l'exigence du respect de tous les droits
de I'homme. [...]
Depuis plus que deux mille ans, la vie de
1’Eglise se manifeste a travers des personnes,
des lieux, des ceuvres et des paroles qui incar-
nent ce témoignage pétri d’amour pour
I'homme. Par des martyrs qui sont
morts pour et par les autres, non
pas contre les autres. [...]
I'Eglise  catholique propose
une éducation, une formation
culturelle, qui ne se limitent
pas a la rationalité et a l'auto-
compréhension de I'étre humain
par rapport au monde séculier et
matérialiste. Elle ne s'occupe pas de
I'éducation et de la culture par prosélytisme,
mais pour la promotion de 'homme et de
la femme, y compris leur dimension reli-
gieuse. LEglise souhaite former une huma-
nité qui conserve sa sensibilité a la beauté, a
la bonté, au vrai, aux souffrances des autres,
a la compassion. Elle désire offrir une édu-
cation chrétienne parce qu’elle est convain-
cue que le Christ offre des horizons qui vont
au-dela des intéréts limités de I'économie ou
de la production matérielle; que le Christ
offre une vision d'une humanité plus pleine,
qui améne la personne au-dela d'elle-méme
parce qu'elle soigne les autres, se préoccupe
des autres; que le Christ offre non pas seu-
lement des informations, dont le monde est
déja envahi, mais une sagesse, qui est pro-
fondément humaine. Bl ‘

Extraits d'un discours prononcé & Nagasaki
le 7 novembre 2014



